SI DUMNEZEU ARE UN VIS

Comentariu evanghelic al Pr. Alberto Maggi OSM

VIS s1 COSMAR

Visul lui Dumnezeu este cosmarul oricdrei institutii religioase.

Visul lui Dumnezeu asupra umanitatii, revelat cu vointa Sa, este cd orice om fara
nici o excludere poate sd ajunga la aceiasi conditie divind a Sa.

A atinge aceastd conditie nu este legatd de adeziunea la o particulara credintd, nici
conditionata de practicile religioase, ci orice individ o poate obtine prin practicarea unei
iubirii asemdnatoare cu aceea a lui Dumnezeu fata de om (cf. Mt 25,31-40; Lc 10,29-37).

Evangheliile sunt naratiuni teologice ale acestui vis al lui Dumnezeu, al
dificultatilor in realizarea sa si a rezistentelor pe care, in orice timp, oamenii le pun la
singurul proiect care poate realiza deplin si definitiv fericirea lor.

Cu toate ca omul este obiectul si beneficiarul acestui vis, este tocmai omul cel care i
pune lui Dumnezeu cele mai mari obstacole in realizarea proiectului Sau. Impedimente
care sunt individualizate in evanghelii:

- In omul care vrea sa ajunga la conditia divind ca un mijloc pentru a domina mai
bine pe altii, si

- in institutia religioasa care isi construieste existenta si prestigiul ei, pe distanta care
separa omul de Dumnezeu.

DACA AR FI TATAL ETERN

Dumnezeu in aplicarea acestui vis al sdu asupra umanitdtii gdseste ca antagonist si
concurent chiar omul. Dumnezeu propune omului ceea ce a fost mereu aspiratia maxima a
umanitdtii: sd ajunga la conditia divind. Dar dacd omul nu are o imagine exactd a acestei
conditii, consecintele pot sa fie devastante, dezastroase.

In timp ce Dumnezeu pentru a permite omului sa se inalte la nivelul sdu si sa ajunga la
conditia sa diving, se pune El sa-l serveascd; suprema ambitie a oricdrui om puternic a fost
mereu de a ajunge la conditia divind prin dominarea oamenilor.

In Biblie Dumnezeu biciuieste continuu dorinta celor care doresc sa se suie si sa stea “in
ceruri” pentru a domina oamenii, asa cum citim prin profetul Isaia o satird dedicata
caderii regelui Babiloniei (probabil Nabucodonosor?):

"Cum de ai cazut din cer, luceafar stralucitor, fiu al zorilor!?

cum de ai fost doborat la pamant, tu, dominator al neamurilor!?

Tu ziceai in inima ta: voi urca in cer,

deasupra stelelor lui Dumnezeu voi stabili tronul meu” (Is 14,12-13; cf 24,21).

De asemenea in cartea Macabeilor este descris cu o macabrd ironie sfarsitul regelui
Antioco Epifane:



El, care mai inainte credea ca porunceste [pana si] valurilor marii din cauza unei
arogante omenesti si isi inchipuia cd pune pe cantar inaltimile muntilor, zacea pe
pamant si a fost asezat pe o targd, aratind tuturor puterea evidenta a lui Dumnezeu. Pe
cel care putin mai inainte credea ca poate sa culeaga stelele cerului nu mai putea sa-1
duca nimeni din cauza duhorii de nesuferit. Cum nu-si mai putea suporta propria-i
duhoare, a spus: ,Este drept sad te supui lui Dumnezeu si, muritor fiind, sa nu te crezi
egal cu el”.

In Tatal Nostru, sublinierea cd Tatal este “in ceruri” este foarte clara, nu serveste
evanghelistului pentru a indica un loc (locuinta lui Dumnezeu in ceruri).

A fi”in ceruri” si “pe pamant” este ceea ce distinge conditia divind de cea umana (Que 5,1;
Iov 20,6) si sunt cu totii chemati sad locuiascd “in ceruri” (Ef 2,6). Dar Dumnezeu vrea sa
ofere tuturor oamenilor conditia sa divind pentru a transmite tuturor plindtatea iubirii Sale
si nu doreste sd creeze alte divinitdti sau semidivinitdti care sd guverneze deasupra
oamenilor in numele Sdau (“Nu vei avea alti dumnezei in afara de mine” Ex 20,3; Mt 20,25;
1Pt 5,3).

Pentru a intelege dificultatea ,a visului lui Dumnezeu asupra umanitatii, este necesar sa fie
contextualizat in societatea epocii, caracterizatd de o puternica structurd piramidald, unde
cine reusea sd se urce in varfurile piramidei se bucura de conditia divind sau cel putin de
familiaritate cu divinitatea si cu cat se cobora spre baza se considerau departe - daca nu
chiar exclusi - de la comunicarea cu Dumnezeu.

Tendinta omului de a proiecta in imaginea lui Dumnezeu propriile sale frustratii, fricile si
ambitiile, a creat de fapt o divinitate puternicd, atotputernicd, la care aspira si dorea sd se
asemene.

Dumnezeu, prin profeti inainte, si cu Isus dupd, incearcd sa distrugd aceastd idee de
Dumnezeu, creata de religie, a unui conducdtor ceresc deasupra de toate si a tuturor.

Conditia si demnitatea divind nu consistd in a se pune deasupra tuturor, ci dedesubt.
In profetul Isaia, Dumnezeu nu se gaseste la varful piramidei ci la baza:

“Eu, Domnul, sunt primul si eu insumi sunt cu ultimii” (Is 41,4). A se pune de partea
celor din urmd, nu numai ca nu stirbeste demnitatea omului ci ii este conferita cea divina.

Riscului mereu prezent, de manipulare a imaginii lui Dumnezeu, conformand-o propriilor
noastre interese este necesar sa contrapunem cat mai intens si mereu adeziunea la Isus, un
Domn care spald picioarele discipolilor sdi. Isus, visul lui Dumnezeu deplin realizat, ne
manifestda un Dumnezeu in servirea oamenilor (In 13,1-20) si va anunta clar ca: "nu a venit
pentru a fi servit, ci pentru a servi” (Mt 20,28).

Dificultatea acceptarii acestei noutdti, a chipului lui Dumnezeu, este clar ilustrata in
evanghelii unde sunt prezentati doi discipoli care impinsi de ambitie il urmeaza pe Isus
pentru a putea, intr-o zi, sd comande asupra altor discipoli (Mc 10,35-45). Iacob si loan, pe
cat de devotati pe atat de violenti precum Dumnezeul in care cred (cf Sal 101,8), acela care
in psalmi este indicat simplu ca si Infricositor (Ps 76,12), se scandalizeazd de
comportamentul prea putin ,divin” a lui Isus fatda de un sat ostil samaritean. Un
Dumnezeu nu se comportd asa, Dumnezeu ii pedepseste pe cei rdi, si se ofera sa fie ei,
executorii pedepsei in locul Sau:

“Doamne, vrei sa cerem ca focul sa coboare din cer si sa-i nimiceasca?



Dar Isus, intorcandu-se i-a mustrat.” (Lc 9,54).

Tacob si Ioan se comportd exact precum servii plin de zel, din parabold. Scandalizati ca
patronul distrat al cdmpului, nu da nici o importantd prezentei neghinei, se oferd sa
mearga sd o taie si sd o elimine: " Vrei asadar sa mergem sa o taiem” (Mt 13,28).

Sau precum Petru, care surprins de un Isus care vorbeste chiar cu dusmani sdi, taie
urechile adversarilor sdi (In 18,10).

Omul a creat un Dumnezeu care nu este puternic in iubire (1 In 4,8), ci un atotputernic, la
care omul ii reproseaza deschis cd nu stie sd-si facd meseria sa. Un Dumnezeu care delude
si are nevoie de sugestile si indicatiile omului.

Isus cu viata sa si cu invdtdtura sa, a distrus definitiv orice ambiguitate a imaginii lui
Dumnezeu, care este desigur era infinit de bun, dar in acelasi timp capabil sa
pedepseasca “vina parintilor in fii pana la a treia si a patra generatie” (Dt 5,9). Isus
elimind orice urma rdmasa din aceastd imaginea a lui Dumnezeu, prezentand nu numai
un Dumnezeu al iubirii, dar chiar un Dumnezeu in servirea omului! Un Dumnezeu care
nu cere ci ofera, nu pretinde ci da.

Cu Isus se schimbd radical fata lui Dumnezeu, precum bine a experimentat-o loan
Botezdtorul. Fidel, a continuat o linie teologica traditionald care prezenta asa actiunea
trimisului lui Dumnezeu:

"Securea este deja pusa la raddcina pomilor; deci orice pom care nu face rod bun va fi
taiat si aruncat in foc. El are in mana lopata de vanturat ca sd curete aria si sa adune
graul in granarul sdu, iar pleava o va arde in focul care nu se va stinge” (Lc 3,9.17).

Isus in actiunile si cu invatatura sa va face cu totul contrar. Activitatea sa nu este
distrugdtoare, ci vivificatoare. Nu a venit pentru a tdia si a arde copacul steril, ci a-l
fecunda: «Stapane, mai lasa-1 inca anul acesta, pentru ca sa-1 sap de jur imprejur si sa-i
pun gunoi si poate va face fructe in viitor» (Lc 13,8-9).

Surprinderea lui Ioan in fata unui trimis de Dumnezeu care nu se comportd precum ar
trebui, se traduce intr-un dramatic ultimatum:

“Esti tu cel care trebuie sa vina sau trebuie sa asteptam un altul” (Mt 11,3).

Isus ca de obicei nu argumenteaza cu doctrine teologice ci cu fapte si enumadra discipolilor
lui Ioan actiunile sale: ”Orbi vad, sciopii umbla, leprosii sunt curatati si surzii aud, mortii
invie, iar saracilor li se aduce Vestea cea Buna”.

Toate actiuni care tind sd transmita si sa restituie viatd oamenilor si niciuna de judecatd, de
acuzare sau de condamnare. Dar cu o atentionare adresatd Botezatorului si a celor care se
scandalizeazd din cauza comportamentului sdi atat de putin divin: ”Si fericit este cel care
nu se scandalizeaza de mine”. (Mt 11,6).

Este o invitatie a schimba mentalitatea si prin urmare imaginea lui Dumnezeu si a o
armoniza cu aceea a lui Isus fiindcd nu Isus este precum Dumnezeu, ci Dumnezeu este

precum Isus.
Numai cunoscandul pe Isus putem ajunge la conditia divind, fiindca aceasta nu numai ca

n-ar fi ceva irealizabil, dar foarte fatibil si corespunde pe deplin cu vointa lui Dumnezeu.
A avea conditia divina inseamnad disponibilitatea de a spadla picioarele altora ... (In 13,1ss).




Idea unui Dumnezeu in servirea omului, se opune diametral modului de concepire a
relatiei dintre oameni si Dumnezeu, proprie vechii religii. Dupd aceasta, omul a fost creat
pentru a-l servi pe Dumnezeu. In fata unui Stipan, omului nu-i rdmane alts conditie, decat
ceea de serv (Ps 116,16).

Paul in discursul din Atena exclude cu fermitate imaginea unui serviri adresate lui
Dumnezeu:

"Dumnezeu, care a facut lumea si toate cate sunt in ea, cel care este Domnul cerului si al
pamantului, nu locuieste in temple facute de mana de om, nici nu este slujit de maini
omenesti ca si cum ar avea nevoie de ceva, el care da tuturor viata, suflare si toate ...”
(Fap 17,24-25).

Pecum Isus care nu este numit niciodatd “servul” lui Dumnezeu in evanghelii, ci "fiul”
Tatélui, la fel cati 1i dau adeziune nu vor fi "servii” sdi, ci - intrucat fiii aceluiasi Tata -
fratii, care cu El si precum El doresc sd colaboreze la realizarea visului divin a lui
Dumnezeu asupra umanitatii.

INSTITUTIA RELIGIOASA

Actiunea lui Dumnezeu de a reduce si a elimina distanta care-l separd de umanitate pentru
a se apropria si a se face cunoscut de oameni, precum un Dumnezeu in servirea lor, este
obstacolatd chiar de catre oameni.

Din momentul in care Dumnezeu a incercat sa se reveleze si sa se faca cunoscut de oameni,
a existat prezumtia din partea unora dintre acestia de a se pune ca mediatori intre
divinitate si alti oameni, asumandu-si drepturi pe care Dumnezeu cu sigurantd nu le-a dat
si care va incerca mereu sa le combata.

Emblematicd in acest sens este rebeliunea lui Core impotriva loviturii tentate din partea lui
Moise si a grupului sdu pentru a se ridica deasupra altora:

,Va ajunge! Caci toatd adunarea, toti sunt sfinti, si Domnul este in mijlocul lor. Pentru
ce va ridicati voi mai presus de adunarea Domnului?”(Nm 19,3).

Core se referd la promisiunea facuta de Dumnezeu la tot poporul:
”Imi veti fi o imparatie de sacerdoti” (Ex 16,9).

Daca toti sunt sacerdoti pentru care motiv unii pretind sa fie mai sacerdoti decat altii sau
sacerdotii sacerdotilor?

Profetul Ezechiel va anunta cu cuvinte clare terminarea tuturor celor care s-au pus in
conducerea poporului, “pastorii”, care au uzurpat rolul care va fi rivendicat de Dumnezeu
inainte si de Isus dupd. Acuza lui Ezechiel este ca pastorii cu scuza ca pastoresc turma in
realitate au privit doar la propriile interese: “voi face sa inceteze sa mai pasca turma, ca
pastorii sa nu se mai pasca pe ei insisi” (Ez 34,10). Tema poporului precum un popor
sacerdotal va fi preluata de teologia NT. In scrisoare 1 Pt, toti cei care cred sunt invitati
sa "fiti ca niste pietre vii in construirea edificiului spiritual, un sacerdotiu sfant pentru a
oferi jertfe spirituale binepldcute lui Dumnezeu, prin mijlocirea lui Isus Cristos” (1Pt
2,5.9), iar in apocalipsd Isus este definit ca “Cel care ne iubeste si ne-a eliberat de pacatele
noastre cu sangele sau, care a facut din noi o imparatie: sacerdoti pentru Dumnezeu sau
si Tata” (Ap 1,5-6; 20,6).



Desigur este necesar sd nu confunddm termenul sacerdotiu cu preotia. Suntem toti
sacerdoti dar nu toti suntem preoti. Sacerdotiu, componenta esentiald e oricdrei religii, se
refera la functia speciald a unor indivizi pusi sa aiba un particular raport cu Dumnezeu si
sd intermedieze intre divinitate si popor. Nimeni nu se putea adresa unei divinitdti decat
prin intermediul unui sacerdot.

Aceastd intermediere nu este placutd lui Dumnezeu care anuntd o noutate unica in
panorama istoricd a religiilor: toti sunt sacerdoti, adicd cu toti pot sd intre in contact cu
Dumnezeu fara nici o necesitate de mediatori si intermedieri.

Avram aducea cult lui Dumnezeu fara sd apeleze la vreun sacerdot si el insusi ezercita
acele functiuni cultuale si sacrificale care vor deveni mai tarziu prerogativele exclusive a
sacerdotilor (Gn 12,7; 22,13). Cand sacerdotiu este rivendicat de unii indivizi si sustras
restului de popor, se naste istitutia religioasa. Oficial in servirea lui Dumnezeu, pentru a-i
garanta puteri sau drepturi, care in realitate sfarsesc deseori sa pund Dumnezeu ca
garantia propriilor privilegii si sd se autoidolatrizeze prin atribuindurea insusi a acelor
puteri pe care numai Dumnezeu le putea ezercita.

Toti credinciosii, ca un popor animat de Spirit, sunt chemati sa fie expresia dinamica si
profeticd a “Dumnezeu este cu noi” (Mt 1,23; 28,20) formuldnd mereu intr-o maniera noua
experienta lor despre un Dumnezeu care ”face noi toate lucrurile” (Ap 21,5).

Orice experintd pe care comunitatea de credinciosi o face cu Dumnezeu, trebuie sa aspire
si sd faciliteze primirea “Celui ce este, care era si care vine” (Ap 1,8). Cand o determinatd
experientd istoricd de Dumnezeu este absolutizata, fixatd ca definitivd si immutabild,
comunitatea degenereazd usor intr-o pasivd, rigidd, ripetitivd administratoare a unei
experinte temporale de Dumnezeu care este absolutizata si impusa ca definitiva.

Dinamica comunitatii insufletita de Spirit devine o rigida institutie condusa de Lege.

Imuna la trecerea secolelor si a schimbadrilor profunde a situatiei umane, aceastd institutie
obligd oamenii sd se supund legilor si directivelor emise in alte culturi, alte epoci, alte
situatii existentiale, cu un limbaj burocratic deja incomprensibil.

Comunitatea crestind, chemata sa fie testimoneata vizibila a ”Spiritului care da viata”,
devine insensibilul notar a-1 “literei care ucide” (2 Cor 3,6).

Tragicul epilog este atunci cand: “Cel care vine” va incearca sd se manifeste, nu va fi
recunoscut: “lerusalime, Ierusalime, care ucizi profetii si lapidezi pe cei care ti-au fost
trimisi, de cate ori am vrut sa adun pe fii tdi ... si voi nu a-ti vrut!” (Mt 23,37).

CEI SAPTE PUTERNICI

Probabil de aceea nu exista in evanghelii un trimis de Dumnezeu care sa apartind ierarhiei
religioase. Cand Dumnezeu trebuie sa intervina in istorie evitd cu atentie locurile sacre
(Templul si sinagogile sunt cele mai periculoase) si asa zisii reprezentanti ai sdi se
demonstreaza sa fie cei mai surzi si mai ostili proiectului Sau.

Singura datd cand in Evanghelii Dumnezeu se manifesta intr-un loc sacru, la Templu, si se

indreapta spre un individ care apartine ierarhiei religioase, sacerdotul Zaharia, nu va fi
crezut (Lc 1,8-20).



Cand Dumnezeu - care dupa traditia biblicd “nu vorbi niciodata cu nici o femeie daca
numai cu cea dreapta, si de data aceasta pentru o cauza” (Ber. r. XLVIIL,20; Gen 18,15), s-a
adresat unei femei, intr-o casa normala, este crezuta (Lc 1,26-38).

Evanghelistul Luca sublineaza aceastd alegere a lui Dumnezeu, cu un scenariu creat
grandios:

”In anul al cincisprezecelea al domniei impiaratului Tiberiu, pe cind Pontiu Pilat era
guvernator al Iudeii, Irod, tetrarh al Galileii, Filip, fratele sau, tetrarh al tinutului Itureii
si Trahonitidei, iar Lisania, tetrarh al Abileneic, pe timpul arhiereilor Anna si Caiafa,
cuvantul lui Dumnezeu s-a adresat lui Ioan, fiul lui Zaharia, in pustiu.” (Lc 3,1-2).

Dupad ce i-a prezentat pe cei sapte puternici a pamantului din epoca in care, fie imperatorul
roman, precum oricare alt rege, pretindea sa fie considerat de naturd divina, iar refuzul de
a-1 adora pe acesta era cauza de moarte (cf Ap 13,15; Dn 3,1-6.15), si in care mai mari
sacerdoti erau legitimi reprezentanti a lui Dumnezeu, si dupd ce a creat o grandioasa
prospectiva (la cine dintre acesti se va adresa Dumnezeu?), cu o lovitura magistrald Luca
ne manifestd alegerile lui Dumnezeu:

”cuvantul lui Dumnezeu se cobora asupra lui Ioan, fiul lui Zaharia, in desert”

Cuvantul lui Dumnezeu se indreapta spre un om din afara sferei politice, a ierarhiei
religioase si a palaturilor sacre. Dumnezeu alege pentru a se manifesta proiectul sdu
asupra oamenilor, un om, fard alt titlu, decat acele de a apartine umanitatii, care este
obiectul iubirii lui Dumnezeu,

” Apare un om trimis de Dumnezeu, numele sdu era Ioan” (In 1,6).

VISUL sI VERBUL

Toti evanghelisti prin maniere diferite - dar identice in continut - expun ”visul” lui
Dumnezeu asupra umanitatii.

Dar sd aprofunddm prezentarea pe care o face autorul evangheliei lui Ioan in prologul
(introducerea) operei sale. Un text care din pdcate a fost sustras patrimoniului comun,
crestinului de rand si devenind inaccesibil pentru majoritatea persoanelor. Primele randuri
sunt suficiente pentru a descuraja cititorul dornic de cunoastere:

“La incepul era Cuvantul (Verbul), si Cuvantul era la Dumnezeu, si Cuvantul era
Dumnezeu, El era din principiu la Dumnezeu ... ” (In 1,1-2).

Pare mai degraba un exercitiu de vorbire gramatical asupra verbelor tranzitive sau
netranzitive decat profunde adevaruri care privesc viata crestinului.

Acest text, retratat de traducatori, spiritualizat de comentatori, folosit ca adrenalina
spirituald a mistificatorilor si devenind exclusiv ceata misticilor si a exegetilor, contine si
formuleaza visul lui Dumnezeu asupra umanitatii.

Sd incercam sd traducem si sa comentam versetele cele mai importante privitoare la tema
noastra.

”La inceput exista deja Cuvantul (Logos)”
Ioan deschide naratiunea sa teologica cu primele cuvinte ale Genezei (1,1):

“in principiu Dumnezeu a creat cerul si pamantul”,



punand intreaga opera a sa in cheia noii si definitivei creatii.

Corectand conceptia teologica a Genezei si urmand pe aceea a Cartii Proverbelor (Pr 8,22-
31) indicd, care a fost adevaratul inceput: in principiu era deja ”Logos-ul”.

Semnificatia termenului grec folosit de Ioan, “Logos”, inseamna:

- proiect: intru cat reprezinta proiectul lui Dumnezeu in creatie;

- cuvant: intru cat formuleaza acest proiect si il realizeaza (verb, actiune).
Un exemplu banal: cuvantul casa este expresia unei idei pe care o am deja despre casa.
Pentru o traducere comprensibila putem propune:
de la inceput Dumnezeu avea un proiect,
sau intr-o manierd mai simpld: inainte de a creat lumea, Dumnezeu avea o idee ...
un "vis”:
dacd autorul alege propriu termenul ”logos” /Cuvant este pentru ceva foarte precis. De
fapt aceast “cuvant” existent inca inainte de creatie, loan il contrapune imediat ,celor zece

cuvinte”, asa cum erau numite poruncile, dupa care, dupad traditia biblicdi Dumnezeu a
creat lumea:

”"Yahvé scrise pe pliaci cuvintele aliantei, cele zece cuvinte” (Es 34,28; cf Dt 10,4;,31,12;
32,46).

“Domnul, binecuvantat, a consultat Legea (Torah) si pe baza ei a creat universul” (Ber. R.
1,1; P. Ab. 5,1). Prin insertiunea sa, evanghelistul afirma ca atunci cand se cunoaste acest
singur cuvant toate celelalte isi pierd valoarea.

Din contrd cand aceast cuvant nu este cunoscut se merge in cautarea altor cuvinte, asa cum
se lamenteaza profetul leremia:

“Poporul meu a comis doua rautiti: ei m-au abandonat pe mine, izvorul de apa vie,
pentru a-si sapa cisterne, cisterne crapate, care nu contin apa” (ler 2,13).

Cuvinte care - neputand sd nutreasca - produc foamea altor cuvinte care sunt cautate in
acele intunecoase paduri a credintei precum aparitiile, viziunile, radiomarie ... declansand
acel mecanism pervers deja denuntat de Paul descriindu-i ca cei ”“care stau mereu sa
invete, fara sd reuseasca niciodata sa ajunga la cunoasterea adevarului” (2 Tm 3,7).

O SINGURA PORUNCA

Acest unic cuvant, care se contrapune celor zece cuvinte, se manifestd printr-o unica
porunca care va inlocui cele zece porunci:

“Va dau o poruncd noua: sa va iubiti unii pe altii; precum eu v-am iubit, asa sa va iubiti
si voi unii pe altii” (In 13,34).

In folosirea atenta a termenilor, evanghelistul nu indicd o porunci ca fiind noua din punct
de vedere cronologic (gr. neos), addugat in timp, ci foloseste termenul (gr. Kairos) care
sublineaza calitatea noului care obscureaza tot restul. Legea lui Moise, vechiul, este
sostituita cu Iubirea, noul care depdseste fara masura vechiul, asadar:



- nu numai a "nu ucide” (Es 20,13), ci “a da viata pentru proprii prieteni” (In 15,13; cf.
5,21ss).

-nu numai a “nu fura” (Es 20,15), ci ”ceea ce ai ofera sdracilor ... ” (Mt 19,22), etc.

1b Si cuvantul era la Dumnezeu

acest proiect soliciteazd pe Dumnezeu la realizarea sa. Intr-o maniera de vorbire am putea
interpreta expresia: a avea mereu un gand, o idee; si putem traduce “si acest proiect, acest
vis, era mereu in gandirea lui Dumnezeu” sau intr-o manierd mai simpld “Dumnezeu
avea mereu acest gand”.

1c Si Cuvantul era Dumnezeu sau Dumnezeu era proiectul

Visul pe care Dumnezeu il are asupra umanitatii inainte de creatie, depdseste orice posibila
dorintd si imaginatie din partea omului: un Dumnezeu.

Pentru loan proiectul lui Dumnezeu consistd in a-l inalta pe om la acelasi nivel al sdu
pentru a-i da conditia sa divina. Un om va fi expresia aceleasi realitdti divine. Dumnezeu
nu este gelos de conditia sa si inainte inca de creatie, visa sd o comunice omului.

Prima si deplina realizare a acestui proiect va fi Isus “care, fiind de natura divind, nu a
considerat un tezaur gelos egalitatea sa cu Dumnezeu” (Fil 2,6).

Dar conditia sa nu va fi o conditie privilegiatd si exclusiva: asumand ca model a propriei
existente, orice om poate sd se nascd din Dumnezeu si sa devina si el fiu a lui Dumnezeu,
realizand in el insdsi proiectul divin, principiul unei umanitatii noi, care nu piere, ci are
conditia divina si viata definitiva (cf In 6,40).

Omul este un proiect de imortalitate (Ap 2,23) si de plinatate de viatd. Orice ideal a omului
care std dedesupt de acesta, mutileaza proiectul lui Dumnezeu asupra lui.

Visul lui Dumnezeu asupra umanitatii exprima vointa sa:

"”Si aceasta este vointa celui care m-a trimis, ca eu sa nu pierd nimic din cat el mi-a dat,
si 1i voi invia in ultima zi. Aceasta de fapt este vointa Tatalui meu, ca oricine vede Fiul
si crede in El sa aiba viata eternd; Eu il voi invia in ultima zi” (In 6,39-40).

A implini vointa lui Dumnezeu nu consistd intr-un efort in indeplinirea exacta a legilor
sale si nici in acceptarea pasiva si resemnatd a ceea ce se intAmpla in viatd, ci in declansarea
unui mecanism vital care permite omului sd creasca.

Isus afirmd clar “Mancarea mea este sa fac vointa celui care m-a trimis si sa implinesc
opera sa” (In 4,34). Implinirea acestei vointe, ficand parte dintr-un proiect de viati este
capabil sa elibereze si sd alimenteze toate energiile vitale din interiorul individului
conducandu-l in mod progresiv si continuu spre plindtatea vietii. Aceastd crestere ne da
certitudinea interioard de a fi pe drumul dorit de Dumnezeu: ”Cine vrea sa faca vointa sa,

va cunoaste daca aceasta doctrina este de la Dumnezeu, sau daca eu vorbesc de la mine
insumi” (In7,17).
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Conferirea omului a conditiei divine, cu un nou raport intim dintre Creator si creatie este o
noutate teologica foarte departe si incomprensibila invataturii traditionale a iudaismului -
pe care o vom vedea mai incolo (v. 12b) - care a trasat un abis de netrecut si tot mai
profund dintre Dumnezeu si om si nu permite ca aceastd distantd sa fie scurtata.

Dumnezeu era prezentat departe si inaccesibil, colocat de teologia rabinica in al “saptelea
cer” (Paul, descriind experienta sa de Dumnezeu scrie in a doua scrisoare catre Corinteni
ca maximul la care el a ajuns era "al treilea cer” (2 Cor 12,2). Dupd Talmud - distanta
dintre un cer si altul corespunde la mai bine de 500 de ani de mers, de aceea se credea ca
Dumnezeu este departe de om la o distantd care corespunde unei ”calatorii de 3500 de
ani” (Midr. Sal 103,1; 217a; cf Chag 13a).

Imposibilitatea omului de avea acces la Dumnezeu, mereu prezentat tot mai departe, era
alimentatd de imaginea unui Dumnezeu profund pesimist fatd de om si fatd de creatia sa.

Un Dumnezeu care dezgustat de creatie nu ezitd sa stermine “fiecare fiinta de pe pamant;
cu oameni, animalele, reptilele si pasarile cerului” (Gen 7,23).

Pesimismul Creatorului care este exprimata in Psalmul 14,2-4:

“Yahve (Domnul) din ceruri priveste spre fiii oamenilor, ca sa vada daca existd un
intelept: vreunul care sa-1 caute pe Dumnezeu. Toti au raticit, s-au pervertit cu totii, nu-i
nimeni care sa faca binele, nu este nici macar unul ...”

Pesimismul lui Dumnezeu care nu este alceva decat proiectia pesimistd a oamenilor
asupra altora: “Mantuieste-ma Doamne! Caci nu mai este nici un om drept; au disparut
cei credinciosi dintre fiii oamenilor” (Ps 12,2).

Proiectul lui Dumnezeu, nascut din optimismul sau asupra creatiei si care tinde spre
eliminarea abisului care-l separd de om, va fi consideratd o blasfemie din partea acelor
autoritdti care ar fi trebuit sad-1 prezinte poporului. Pentru acestia era o pura blasfemie sa
gandeascd cd un om ar putea ajunge sd aiba conditia divina. Isus, care va realiza proiectul
(visul) lui Dumnezeu care este si ratiunea vietii sale (In 4,34) va fi acuzat de blasfemia care
meritd moartea din partea autoritdtilor religioase: “De aceea iudeii cautau mai mult sa-1
ucidd: pentru ca nu numai nu respecta sabatul, dar chema Dumnezeu - Tatdl Sau,
facindu-se egal lui Dumnezeu” (In 5,18).

“Nu te lapidam pentru vreo opera buna, ci pentru blasfemie si pentru ca tu care esti om,
te faci Dumnezeu” (In 10,33).

Ultima oara in care Isus propune visul lui Dumnezeu la cel mai inalt reprezentant al
institutiei religioase, mai marele preotilor, acesta va izbugni in urlete, isi va rupe hainele
strigand: ”“A blestemat!” eliberand furia, abia infranatd, a eccelentelor si religiosilor
membri a Sinedriului care se vor napusti asupra lui Isus, acoperindu-1 cu scuipete, palme
si lovituri (Mt 26,63-67).

Atata aversiune si ostilitate asupra lui Isus, purtatorul visului lui Dumnezeu, este datorata
faptului cd orice institutie religioasa giustifica si datoreaza existenta sa distantei care existd
intre Dumnezeu si om, care nu poate sa aibd acces direct la divinitate si are nevoie de
intermediere, care permite si conditioneazd aceastd intdlnire. Intermediere care este
identificatd in spatii, timpuri, modalitdtii si persoane care garanteaza relatia cu divinitatea.

In nefericitul caz (pentru istitutia religioasd) in care divinitatea ar fi luat initiativa sa sara
peste toate aceste intermedieri si ar fi inceput un raport direct cu omul, acesta nu numai ca
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nu ar fi avut nevoie de intermedieri; dar urmandu-le, in loc sa usureze ar obstacola
comunicarea cu Dumnezeu sau.

In fatd eruptiei in istorie a unui Dumnezeu care nu mai este legat de temple (At 17,24), un
Dumnezeu care in loc sd fie cautat ia El initiativa de a cduta oamenii, institutiei religioase
nu mai rdmane decat sa dispard sau sa-1 abandoneze pe Dumnezeul sdu si sa se propuna
in locul lui: “Daca il lasam sa faca ... cu totii vor crede in El” (In 11,48) spun alarmati
marii preoti si fariseii in fata intregului Sinedriu. A-l ldsa pe Isus sd facd voia Tatdlui,
inseamna falimentarea institutiei religioase a caror reprezentanti erau. Dacd lumea crede in
Isus, va inceta sa mai creada in autoritatea religioasa.

Evanghelile, sunt testimoneante a rezistentei fatd de visul lui Dumnezeu din partea
institutiei religioase si confruntarea dintre autoritdtile religioase si un curent foarte
periculos numit Isus. Primi se vad depadsiti in rolul lor de actiunea lui Isus, de aceea nu vor
ezita sd-1 judece blasfem pe cel care incarneaza Cuvantul lui Dumnezeu.

Comportamentul si invatatura lui Isus, nu au fost prevazute de tratatele de teologie pe
care le-au studiat si nici de catechismul pe care-1 invatau poporului.

Pentru institutia religioasa este “blasfem” realizarea visului lui Dumnezeu, pe care Isus il
manifestd in cuvintele, operele si actiunele Sale.

Pentru acestia, este un scandal cd Isus paraliticului, fard ca acesta sa ceara initial iertare
pentru greselile sale si fara sd promitd ca pe viitor nu va mai pdacdtui, 1i oferd iertarea
pacatelor fard sa apeleze la instrumentele prevdzute de teologie si fdra ceremoniile
liturgice care garanteaza primirea iertarii. Sententa scribilor, a magisteriului infailibil, este
imediata, definitiva si irevocabild: ”Acesta bestemia” (blestemd) (Mt 9,2-3). Este un
scandal ca Isus imbrdtiseazd cu iubire pe pdcdtosi in loc sd-i ameninte cu teribilele
pedepse: ” Acesta primeste pacatosii si mananca cu ei” murmurau scandalizati farisei si
scribii (Lc 15,1-2).

Dacad pastorii (sau magii) ar fi intalnit preotii in locul unde era ndscut Isus, foarte probabil
cd acestia nu i-ar fi ldsat s& intre. Inainte iar fi amenintat si judecat pentru viata lor morald
si religioasd scandaloasd, apoi iar fi trimis la Ierusalim, la Templu sd ceard iertare pentru
pacatele lor si sa facd penitentd ... apoi eventual s-ar fi putut intoarce la Betleem ...

PECCATE FRATRES

Paradoxul acestei institutii religioase este cd in timp ce intreaga sa invatdturd era un
continud amenintare asupra pdcatului si a pdcdtosilor, pentru prestigiul sdau si pentru
supravietuirea sa avea nevoie ca omul sd continue sd pacatuiasca si deci sa continue sa
aiba nevoie de ea. Pentru a obtine aceasta trebuia sa alimenteze continuu in om sensul: ca
este nedemn in fata lui Dumnezeu, ca este fragil si cd conditia sa este iremediabil pacatoasa
(Rm 7,7-13), punandu-se ca singurul indispensabil mediator intre Cel care poate oferii
iertarea si cel care era iertat. Dacd omul ar fi reusit sd devind impecabil sau sd obtina
iertarea pdcatelor intr-o maniera diferita decat ceea admisd, ar fi insemnat prabusirea
morala si - nu mai putin importantd - economicd a institutiei religioase.

Profetul Osea denuntd foarte clar preotia care in timp ce tuna impotriva pdcatului, in
realitate isi tragea propriu-l profit din pdcatele poporului: “Ei se hranesc din pacatul
poporului meu si sunt dornici de nelegiurea lor” (Os 4,8).
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In prima carte a cartii lui Samuel ne este oferitid o gustoasa caricaturd a aviditatii
preotilor: “cand cineva aducea o jertfa, venea slujitorul preotului, pe cand se fierbea
carnea, cu un trident in mana sa, il baga in oala, in cazan, in caldare sau in tigaie; tot
ceea ce prindea tridentul o lua preotul pentru sine ... inainte de a arde grasimea venea
slujitorul preotului si zicea celui care aducea jertfa: ,Da carne de friptura pentru preot;
nu va lua de la tine carne fiarta, ci cruda!”. Daca omul zicea: ,Sa arda mai intai grasimea
si apoi ia ceea ce doresti!”, [slujitorul] rdspundea: ,Nu! Da-mi acum, cdci altfel o iau cu
forta!”. (1 Sam 2,13-16).

A mentine omul intr-o conditie permanenta de nedemnitate, fata de cel care era cu totul
stant (Is 6,3), era prevazut de legea puritatii. Aceasta lege, inca foarte importanta in lumea
ebraicd, se baza pe faptul cd in mentinerea comuniunii cu Dumnezeu erau necesare
precautile in contact cu creatia. Verbul care inseamna a te face impur (gr. koinoo) deriva
din termenul “comun”. Comun, adica ceea ce este propriu tuturor, era considerat nedemn
de a se prezenta in fata lui Dumnezeu, a cdrui sfintenie pretindea ceva "iesit din comun”.

Extinsd deasemenea si la persoane, legislatia asupra puritdtii crea de fapt discriminarea
dintre oameni puri si impuri, atribuita vointei lui Dumnezeu insusi. De fapt, atingand
aspectele vitale a existentei, facea astfel incat de fapt omul se simtea continuu intr-o
conditie de impuritate, care-l fdcea nedemn si mereu in necesitatea de a recurge la sacrificii
rituale in obtinerea unui certificat de ”puritate legala” de o efimera durata.

In fatd unei sfintenii mereu tot mai inaccesibild a lui Dumnezeu, omul sfarsea prin a se
considera doar un sdrac vierme (lov 25,6), pentru a nu vorbi despre conditia femeii:
menstruatia o fdcea impurd pentru 7 zile in timpul cdrora nu putea sd aiba nici un fel de
contact cu alte persoane. Dar chiar si normalul raport conjugal o facea impura (Lv 15,18-
19).

Se credea vointa lui Dumnezeu, acceptarea legislatiei asupra puritatii era un mare obstacol
in realizarea visului lui Dumnezeu. Cum putea sa gandeascd omul sa ajunga la sfintenia
insdsi a unui Dumnezeu indepartat si inaccesibil?

TEMPLU s BANCA

Pe de alta parte Templul din lerusalim - considerat cea mai mare bancd din mediu orient -
datora incredibilul sau succes ofertelor de bani si animale pe care persoanele le aduceau,
pentru a obtine purificarea si reabilitarea cu Dumnezeu, pentru a obtine iertarea greselilor
sau pentru a obtine particulare binecuvantdri. De fapt, orice evreu avea obligatia de a
merge la lerusalim de trei ori in an cu ocazia celor trei mari sarbatori agricole religioase
(Pastile, Pentecoste, Corturi) (Ez 23,14-17).

Suirea la lerusalim nu era numai devotionald, atentionarea atribuitda lui Dumnezeu in
Biblie (dar in folosul si consumul preotilor) era explicit:

“Nimeni sd nu vina in fata mea cu mainile goale” (Es 34,20; 23,15; Dt 16,16; Sir 35,4).

Cartea Leviticului (4) - foarte exactd in acest sens - ne prezintd un tarifar unde fiecdrei
greseli corespundea un animal care trebuie oferit pentru obtinerea iertdrii. Astfel daca cine
pdcdtuieste era un preot sau tot poporul trebuia sa se ofere “un vitel fara cusur” (Lv 4,23).
Pentru vina unui conducator Dumnezeu se multumea de un “tap fara cusur” (Lv 4,23).
Dacd “cineva din popor a pacatuit din nestinta incalcind vreuna din poruncile
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Domnului, facind ceea ce nu se cuvinea ... sa poarte ca oferta o capra fara cusur” (Lv
4,27-28). In alternativd, Dumnezeu se multumea chiar si cu o oaie (Lv 4,32). Pentru alte
greseli era prevdzuta chiar oferta unui berbec (Lv 5,14ss). Dacad cel care trebuia sd ofere,
chiar nu avea alte mijloace, Dumnezeu domolea ofensa sa si pentru “doud turturele sau
doi porumbei” (Lv 5,7) si dacd nu poate nici mdcar sa aduca porumbei va fi suficient
putind farind, dar sa fie aleasa, adica de prima calitate (Lv 5,11).

In fiecare zi in templul din lerusalim erau oferite mii de animale pentru expierea
nenumdratelor transgresiuni care puneau omul in conditia de impuritate. In timpul lui
Isus locurile unde se vindeau animalele pentru sacrificare erau gestionate de familia mai
marelui Preot Ana. Astfel pelegrinul trebuia sd cumpere de la mai marele Preot, un animal
care apoi trebuia sd i-1 ofere ... si dacd dorea sd mamance, trebuia sd se intoarca sa cumpere
un alt animal ...

Se intelege astfel cum cultul Templului constituia cel mai important castig pentru oras. Cu
aceste castiguri era mentinuta clasa nobild sacerdotala, clerul si angajatii templului.

CUVANTUL LUI DUMNEZEU

Isus nu accepta legislatia asupra puritdtii cu discriminarea dintre persoane pure sau
impure, ci manifesta tuturor iubirea sa in afara acestor categorii religioase, si cdlcand
sistematic legea, atinge acele persoane care prin conditia lor erau considerat de neatins,
impure, si le vindeca, demonstrand cd aceastd legislatie este gresitd si nu provine de la
Dumnezeu (cf Mc 1,40-45).

De aceea Isus va ajunge sa declare ca ceea ce este stabilit in Cartea Leviticului - Cuvantul
lui Dumnezeu - este gresit: “nu intelegeti ca ceea ce intrd in om din afara nu-l poate
contamina, pentru ca nu-i intra in inima ci in pantece si sfarseste la gunoi? Declarand
astfel pure toate alimentele. Ceea ce iese din om aceasta poate contamina omul. De fapt
din interior, adica din inima oamenilor, ies intentiile rele: desfranarea, furturile, crimele,
adulterile, lacomiile, rautitile, inselaciunea, nerusinarea, invidia, calomniile,
inganfarea, nebunia. Toate aceste lucruri provin dinauntru si contamineaza omul” (Mc
7,18-23).

Pentru Isus, ceea ce permite sau nu comuniunea cu Dumnezeu, nu este creatia, ci inima
(mintea, constinta) omului, care il conduce la comportamente greoite sau rele impotriva
aproapelui sdu. Nimic din exterior poate pdta omul, numai injustitia impotriva aproapelui
il pdteaza, si este aceasta care il inchide fatd de viata pe care Dumnezeu o comunica.

In evanghelia lui Toan, una dintre primele actiuni ale lui Tsus, este propriu sfarsitul acestui
comert in care Dumnezeu sfarsea sa fie prostituit vanzand favorurile sale. Descrierea
prezentatd de Ioan a furiei cu care Isus “facand un bici alunga pe toti afara din templu”
se indreptatd spre un important particular. Isus intrand in templu gaseste “lumea care
vindea boi, oi si porumbei” si dupd ce alunga boi si oile, se leagd straniu, numai de
vanzdtorii de porumbei. Numai acestora le adreseaza reprosul sdau: ”"Si vanzatorilor de
porumbei spuse: Purtati de aici aceste lucruri si nu face-ti din casa Tatdlui meu un loc
de mercat” (In 2,13-16).

Isus nu se adreseazd vanzitorilor de boi, nici celor de o0i, dar numai vanzatorii de
porumbei sunt acuzati ca au transformat casa lui Dumnezeu intr-un mercat. Porumbelul in
evanghelii este simbolul Spiritului (In 1,32) - iubirea lui Dumnezeu care este emanatd
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gratuit asupra fiecdrei persoane, iar vanzdtori de porumbei oferd pentru bani ceea ce
z V! it.
Dumnezeu doneaza gratuit

3 Prin el totul a inceput si existe, fira de el nu incepu sa existe nici un lucru din care
exista

Evanghelistul in prezentarea creatiei, sublineaza cd totul existd gratie acestui cuvant/vis:
Lumea a fost creatd in vederea realizdrii visului lui Dumnezeu de a conduce omul la
atingerea conditiei divine: “toate lucrurile au fost create prin El si in vederea Lui” (Col
1,18).

Prezentarea creatiei din cartea Genezei (Gen 1-3) nu este descrierea unui paradis
iremediabil pierdut, ci este o viziune profetica a lumii care va exista si la construire caruia
omul este chemat sa colaboreze. Nu este vorba de a deplinge o conditie iremediabil
pierdutd, ci a lucra activ pentru realizarea acelei plinatdti la care omul si creatia sunt
chemate impreuna. Istoria umanitatii, pentru a folosi cuvintele lui Ireneu din Lion “nu
este aceea a unei dificile ridicari dupa o cadere, ci un drum providential spre un viitor
plin de promisiuni”.

Creatia este un pretios aleat cu care omul este chemat sd colaboreze pentru a permite acel
proces care va purta la deplinatatea omului si a creatiei; asa precum scrie Paul, in
scrisoarea catre Romani:

“Creatia insasi asteaptd cu nerdbdare manifestarea adevaratei fete a fiilor lui
Dumnezeu ... pentru a intra in libertatea gloriei fiilor lui Dumnezeu” (Rm 8,19-21).

In acest sens este de inteles raspunsul lui Isus dat conducatorilor iudei care-1 acuza de
violarea odihnei zilei de saimbatd, maxima lege si expresie a intregii legi.

Scriptura afirma ca “Dumnezeu in a saptea zi a terminat lucrul care la facut si terminase
in a saptea zi orice lucru de-al sau. Dumnezeu a binecuvantat a saptea zi si o sfintii
pentru ca in ea a incetat orice lucru pe care 1-a facut creind” (Gen 2,2-3).

De aceea era in afara oricarei discutii cd Dumnezeu a terminat creatia sa, Isus nu este de
acord cu aceastd conceptie: “Tatal meu pana acum continua sa lucreze si deasemenea si
eu lucrez!”.

Tatdl - pentru Isus - nu ha incetat sa lucreze, pentru cd astfel; pana cand fiecarui om, nu-i
sunt permise conditiile de libertate si demnitate indispensabile pentru a imbratisa
proiectul sdu de plindtate a vietii, nu se poate realiza visul sau asupra umanitatii. Isus,
manifestarea vizibild a Tatdlui, nu recunoaste nici o lege care poate limita sau impiedica
activitatea sa in favoarea omului.

4a El continea viata

Proiectul lui Dumnezeu consistd in comunicarea vietii in abundenta oamenilor (cf In 10,10),
si toata activitatea lui Isus trebuie citita in aceasta perspectivd, asa cum este scris in 1 In 4,9:

“In aceasta s-a manifestat iubirea lui Dumnezeu pentru noi: Dumnezeu a trimis pe
singurul sdu fiu in lume, pentru ca noi sa avem viata prin El ...”

Tot ceea ce are viatd si este expresie a vietii provine de la Dumnezeu.

13



Tot ceea ce nu are viatd si nu este viatd nu provine de la Dumnezeu.

Evanghelia ne pune la addpost de acele mistificdri, de acele comportamente care - precum
scrie Paul - ”"pot sa pard lucruri serioase si inteligente, pentru ca vorbesc de religia
personali, de umilirea sau de severitatea corporali. In realitate nu servesc la nimic.
Dimpotriva, servesc doar sa hraneasca superbia (mandria) noastra” (Col 2,23). Isus invitd
pe ai sai sd evite contactul cu “scribii si fariseii”, persoane foarte religioase - dar cele mai
periculoase - care au inabusit in ei orice forma de viatd. Pentru Isus acestia sunt ”precum
acele morminte care nu se vad si lumea trece pe deasupra fara sa stie ...” (Lc 11,44) "pe
dinafara sunt frumoase la vedere, dar pe dinauntru sunt pline de oase de cadavere si de
orice putreziciune ...” (Mt 23,25).

Farisei evitau contactul cu alte persoane din fricd de a contamina vreo impuritate. Isus
afirma ca in realitate este contactul cu ei care ne transmite impuritatea.

Pentru Isus contactul cu aceste persoane atat de pioase, nu numai ca nu santificd, dar
contamineazd. Comparatia cu morminte pline de putreziciune, inseamna cd acestia
neavand viatd in ei si neputand sa o perceapd, se hranesc din ceea ce nu mai este: de trecut,
de traditie, de tot ceea ce este mort si poate genera doar moarte. Acestia au oroare de viata
si de manifestdrile ei si se tem de tot ceea ce este nou. Nu au primit atentionarea lui Isus ca
El "nu este Dumnezeul mortilor, ci a celor vii!” (Mc 12,26), si venereaza de fapt un
Dumnezeu nu numai mort, dar chiar imbalsamat.

4b Si viata era lumina omului

O altd tema proprie a lui Ioan (25 de ori in In, 7 in Mt si Lc, 1 in Mc) este aceea a luminii.

Nu este o lumind care ilumineaza din exterior omul, o lumind conceputa ca sursa de viata
pentru om, ci o lumind care izvoraste in intimitatea omului: este viata omului
care "ilumineaza”, sau straluceste. Lumina este iradiatia vietii omului.

In Apocalipss este descrisd ca o “haina de lin pur strilucitoare” care sunt ”operele drepte
a sfintilor” (Ap 19,8-9). La imperativa cultura greaca care vedea cu pesimism viata, ca pe
un fel de inchisoare a sufletului, care abia dupa moarte ar fi fost in final eliberat;
evanghelistul contrapune, incd o datd, viziunea optimistd a lui Dumnezeu fata de
umanitate.

Nu este anihilarea propriei existente, mortificind si repriméand orice dorinta si expresie de
viatd, ceea ce conduce la “lumind”, ci deplinul rdspuns la dorinta de plinatate a vietii, pe
care o are orice persoand. Raspunsul la stimolii vitali, eliberarea tuturor acelor capacitati si
resurse care fac sd infloreascd viata, elibereazd lumina ceea care ilumineaza propria
existenta.

De aceea in tot mesajul lui Isus, continut in evanghelii si in restul NT, existd mereu
invitatia de a “vivifica” propria existenta (Rm 8,11) si niciodatd a o mortifica. Dezordinea
prezentd in om nu trebuie dominatd cu reprimarea propriilor insticte, represiune care
serveste doar a masca dezordinea (fariseii ajunau si proiectau planuri de moarte, Mc 2,18;
3,6), ci vivificandu-le, adica indreptand si orientand instictele omului spre un ideal pozitiv.

Singura datd in care in tot NT apare verbul “mortificare” (gr. nekroo: a omora) nu este
pentru a sufoca impulsurile vitale, ci dimpotriva pentru a extirpa acei factori de moarte
care impiedicd plindtatea vietii: "mortificati asadar aceea parte din voi care apartine
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pamantului: desfranarea, impuritatea, pasiunile, dorintele rele si licomia nesatula care
este idolatrie ...” (Col 3,5).

Aceasta prezentare a lui Ioan este exact contrariu la ceea ce se invdta pe atunci, adica ca
lumina trebuia sa fie viata oamenilor.

Si prin “lumina” se intelegea Legea care ilumineaza pasii omului:
Sal 119,105: “lampa pentru pasi mei este cuvantul tau, lumina asupra drumului meu ...”

Int 18,4: “lumina incoruptibili a legii ...”

Sir 45,17: ”1i incredintez poruncile mele ... ca sa lumineze Israel in legeasa ...”

Cu Isus nu mai este legea - fie ea chiar divind - a ghida pasii omului, ci rdspunsul la
impulsurile vitale ale omului este cel care il ghideaza, purtandu-l la realizarea acelei
dorinte de plindtate a vietii care constituie fiinta sa.

Aceasta il va purta pe Isus la confruntarea cu cele mai inalte autoritdti religioase: in timp
ce pentru el valoarea supremd spre care orienta toate energiile sale proprii - chiar in
defavoarea legii - este binele omului; dimpotriva pentru autoritdti va fi binele legii, chiar
in defavoarea omului.

Pentru a intelege enormitatea scandalului provocat de Isus, prin neobservarea legii data de
Dumnezeu si invitatia de a nu o observa (cf Mc 2,23-28; 3,1-6), este necesar sd reamintim
valoarea absolutd a legii in cultura religioasd a epocii: aceasta era obiectul de cult, nu
numai din partea oamenilor, ci si din partea lui Dumnezeu insusi! Daca Dumnezeu insusi
observa legea, asa cum citim in Talmud, cine isi poate permite sd o incalce?: “Primele trei
ore (a zilei) sfantul, binecuvantat sa fie, le consacra pentru Torah” (Ab. Z. 3b).

Pentru Isus de fiecare data cand se creaza un conflict intre experienta omului si un adevar
teologic, acesta trebuie sacrificat. Dimpotriva pentru institutia religioasd, invatatura sa este
mereu mai validd decat experienta omului, care trebuie sd isi induplece constinta sa si sa
admitd cd ceea ce pentru el este o experimenza de “bine”, in realitate este un “"rau”, pentur
asa s-a invdtat mereu.

5a aceasta lumina straluceste in intuneric

Lumina, stralucirea vietii, lumineaza in ceea ce este opusul sau, intunericul, expresie si
factor de moarte. Sub metafora intunericului, este reprezentat ceea ce impiedica omul sa
realizeze in el insusi proiectul creatorului care-1 poartd la deplindtatea vietii. Evanghelistul
identifica deschis intunericul cu conducatorii iudei. Sunt acestia care vor tenta sa-l
asasineze pe Isus si astfel sa stingd lumina (8,2) si speranta aprinsa in poporul sau (In
11,50ss).

Datoria luminii este sa straluceasca, sda lumineze. Lumina cu cat isi mareste stralucirea sa
elimind intunericul. Datoria grupului de crestini este comunicarea vietii, pentru a
indepdrta progresiv pand la eliminare, locurile de moarte.

Lumina nu "lupta” impotriva intunericului. Ci o disipeazd, o dizolva.

9a era aceasta lumina adevarata
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Se sublineazd ca aceastd lumind care ajunge este cea adevdratd, astfel evanghelistul
insinueaza ca sunt si alte lumini false. Evanghelistul atentioneaza comunitatea de a nu se
ldasa orbiti de falsele lumini, cele care par sda conducad spre Dumnezeu, in timp ce reusesc
doar sd-i arda pe cei care se aproprie de ea. Aluzia evidentd este la ceea ce revendica rolul
luminii absolute: legea. Este aceasta care pretindea sa se puna ca si ghid si izvor de viatd a
persoanelor.

Legea neputand trasmite viatd comunicd numai moarte. Isus, realizdnd visul lui
Dumnezeu, va fi asasinat de lege: "noi avem o lege si dupa aceasta lege trebuie sa moara,
pentru ca s-a facut fiul lui Dumnezeu” (In 19,7).

9b aceea care ajungind la lume ilumineaza fiecare om

Oricat de dense ar fi intunericul, visul lui Dumnezeu a reusit mereu sa ajungd umanitatea.
Fiind intima omului, dorinta de plindtate a vietii, chiar dacd ascuns, sufocat, este mereu
viu si asteaptd doar conditiile necesare de a se dezvolta.

10 Era in lume, si cu toate ca lumea exista gratie ei, lumea nu a recunoscut-o

Tema lipsei cunoasterii actiunii lui Dumnezeu si a lui Isus este constantd in evanghelia lui
Ioan:

“in mijlocul vostru sta unul pe care voi nu-1 cunoasteti ... ” (1,26)
”cel care m-a trimis nu-1 cunoasteti ...” (7,28)
”voi nu stiti nici de unde vin nici unde ma duc” (8,14)

“voi nu ma cunoasteti nici pe mine nici pe tatal meu; daca ma-ti cunoaste, a-ti cunoaste
si pe tatdl meu” (8,19)

”ei nu cunosc pe cel care m-a trimis ...” (15,21)

Lipsa de cunoastere a lui Dumnezeu care va determina tragedia poporului: ierarhia
religioasd care pretindea sa faca cunoscuta vointa lui Dumnezeu era prima a nu o cunoaste!
Dar Dumnezeu ne avertizeazad - prin profeti - de acest pericol: “piere poporul meu din
lipsa de cunoastere. Fiindca tu refuzi cunoasterea, te voi refuza ca sacerdot al meu ...”
(Os 4,6).

11 Veni intre ai sai, dar ai sai nu-l primise

Consecinta lipsei de cunoastere a lui Dumnezeu va fi refuzul visului/proiectului care
detine in el viata. Si acest refuz va veni propriu de la cei care mai mult decat altii ar fi
trebuit si-1 primeasca: ”ai sai”. In evanghelia lui Ioan verbul “a primi” (gr. paralambano)
ca actiune directa spre Isus este folositd de evanghelist numai aici si in momentul arestdrii
(19,16): cati nu-l primesc ca cuvant de viatd il primesc pentru a-1 ucide. Este intunericul
care tenteaza sa sufoce lumina.

Cine nu primeste visul lui Dumnezeu precipitd in cosmarul intunericului.
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Evanghelistul este radical: sau primim aceastd viatd sau suntem de partea mortii (cf Mt
12,30).

Autorul in schimb nu prezintd doar acuzarea lipsei de primire a lui Isus din partea
poporului sdu, dar ii avertizeaza pe toti cei care cred, din toate timpurile de acest pericol:
Dumnezeu se manifestd continuu de-a lungul istoriei, si umanitatea riscd mereu de a nu-1
recunoaste si a nu-l primi.

Motivul refuzului este mereu acelasi: Dumnezeu se prezintd de fiecare data nu cum este
descris si prevdzut de manualele de teologie scrise despre El, ci in forme noi si
neprevdzute.

12a dar cati in schimb l-au primit

Refuzul nu a fost total. Primi care au inteles si l-au primit pe Isus - dupa evanghelii - au
fost ereticii si paganii (cf Mc15,39). Paradoxal (dar nu prea mult) cu cat suntem mai
departe de religie cu atat ne este mai usor sa-l recunostem si sa-1 primim pe Domnul:

“Publicani si prostitutele vor intra inainte voastrd in impardtia lui Dumnezeu!”
(Mt21,31).

Acele categorie de persoane pe care religia le considerd excluse de Dumnezeu pentru
comportamentul lor religios (publicani) si moral (prostitutele) si din cauza cdrora intarzia
venirea Imparatiei, propriu aceste persoane percep mai intai chemarea la viati si raspund
pozitiv la visul lui Dumnezeu. In schimb judecdtorii lor, cei destinati sacrului, religiosi, nu
(Mt21,32).

Cu Isus, Dumnezeu nu mai trebuie cdautat ci primit. Tema cautarii lui Dumnezeu,
fundamentala si importantd in VT, dispare in evanghelii si in NT.

Primirea care este conditionatd de “conversiune”, de schimbarea profunda a mentalitatii
privitoare la Dumnezeu. In timp ce cdutarea - presupune a avea deja o idee sau imagine
despre acest Dumnezeu, primirea - inseamna disponibilitatea de a modifica aceasta idee
despre Dumnezeu pentru a o adapta la ceea ce vede in Isus.

In timp ce cdutarea lui Dumnezeu este atat de inutila si de abstracta pe cat de confuza este
imaginea Dumnezeului pe care-1 cdutdm, un Dumnezeu pe care “nimeni nu l-a vazut” (In
1,18; 1 In 4,12); in schimb primirea lui Isus este imediata si concreta.

Cautarea lui Dumnezeu te face sa te izolezi de lume si sa cazi in strdine si sterile
misticisme (Col 2,18; 1 Tim 4,7), dar primirea lui Isus indeapta omul in social cu o actiune
pozitiva si eficace in favoarea umanitatii.

12b ii face capabili sa devina fii a lui Dumnezeu

Ajungand la culme, prologul ilustreaza visul lui Dumnezeu asupra umanitatii: sa
comunicare insusi conditia sa divind oamenilor pentru a-i face ca El! Conditia omului fata
de Dumnezeu nu este aceea a servului fatd de Domnul sdu, ci aceea a unui fiu fata de Tata.

“Fiu” - in cultura ebraicd - este cel care se aseamdnd cu tatdl in comportament. De
aceea “fii” nu se naste, ci se devine, facand proprii valorile transmise de tatal si
trasformand in alegeri concrete facute in viatd. De aceea, dacd este adevdrat ca Dumnezeu
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este Tata pentru toti oameni, este deasemenea adevdrat ca nu toti oamenii sunt fiii sai,
pentru ca visul lui Dumnezeu este o propunere si nu o impunere, iar ca atare se poate
accepta sau deasemenea refuza aceasta propunere.

Acceptarea lui Isus ca model de viatd, adeziunea constanta la El si transformarea mesajului
sdu In normd de comportament, conduce omul la deplina sa maturizare, permitandu-i sa
devina fiu a lui Dumnezeu. Este fiu a lui Dumnezeu cel care - in deplina sintonie cu Isus -
implineste operele Tatdlui Sau. Si opera Tatdlui este comunicarea continua a vietii, o oferta
continud de iubire gratuitd si inconditionatd care se traduc in experiente de iertare,
indurare, generozitate, adevadr; si extinse la fiecare om, indipendent de meritele sale sau de
comportamentul sdu religios si moral (cf Lc 6,35).

Acceptarea acestui flux continuu de iubire, produce la randul sdu in om o capacitate de
iubire generoasa si inconditionatd, asa precum el se simte iubit.

Aceastd dinamica vitald va realiza in om proiectul creator, purtandu-l spre o crestere de
fiecare datd tot mai mare in procesul sdu de a se asemana cu Tatdl. Alimentdndu-se din
aceiasi viata care ii provine de la Tatdl, fiul lui Dumnezeu trdieste o conditie de viata care
este deja una ”definitiva”.

O viatd care este numitd ”eterna” nu numai pentru durata indefinitd, ci pentru ”calitatea”
sa.

Fiind aceiasi viatd a lui Dumnezeu, durata sa fara sfarsit este consecinta calitdtii sale
indistructibild. Viata definitivd care nu trebuie imagindtd ca pe un premiu care se primeste
dupd moarte, ci ca pe o calitate prezentd de viatd, capabila sa depaseasca moartea insasi:

-~/

”oricine traieste si adera la mine, nu va muri niciodata” (In 11,26)

”cine practica mesajul meu nu va sti niciodata ce este moartea” (In 8,51).

Dar - avem si o altd parte a medaliei - individul care centrat asupra lui insusi, subordina
totul si toate propriului sdu interes si refuza orice propunere de viatd prin optiune
sintematica de alegeri care contin germeni de moarte (precum: ura, egoismul, minciuna ...)
impiedicd dezvoltarea vietii, producand doar moarte si devine el insusi “fiu al diavolului”.

“Cine a devenit fiu a lui Dumnezeu nu mai trdieste in pacat, pentru ca a primit viata lui
Dumnezeu. Nu poate continua sd pacatuiasca, pentru ca a devenit fiul lui Dumnezeu.
Astfel se disting fiii lui Dumnezeu de fiii diavolului: dacd unul nu face vointa lui
Dumnezeu si nu iubeste pe fratele sau, demonstreaza ca nu apartine lui Dumnezeu” (1
In 3,9-10).

Este fiu al diavolului cel care, in sintonie cu tatdl sau, face dorintele dusmanului vietii.
Opera satanei “mincinos si tatal minciunii” este propunerea continud a unui inseldciuni,
care cauzeazd moartea, prezentand ca cea mai mare expresie de realizare in viatd pe ceea
ce in schimb mutileaza si diminueaza omul, conducandu-l sd accepte ca valori, acele care
se vor revela ca capcane mortale, intr-o continud ofertd de multiple alegeri negative, care
tind sa alimenteze un egoism insatiabil, care se alimenteaza distrugand totul si pe toti, in
afara de el insusi.
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Acumularea de alegeri negative sfarseste prin sufocarea acelor licdriri reziduale de viata
care inca mai pot sa existe in individ, si sfarseste in a se gasi intr-o conditie de moarte care
este definitivd. Moartea biologicd va gdsi un corp golit de orice energie vitala. Va fi
distrugerea totala a persoanei. Omul care se inchide iubirii si limiteaza vitalitatea sa pana
la distrugere si se autoexclude vietii eterne. Este falimentul visului lui Dumnezeu: persona
nu s-a ndscut (in viata divind) si nu va mai avea posibilitatea de a exista. La moartea
biologica se va adaugd moartea persoanei, adicd a “doua moarte” de care scrie Apocalipsa
(Ap 2,11; 20,6.16;21,8).

Dar pentru cei care primesc si fac proprie visul “asupra lor nu are putere a doua moarte,
ci vor fi preotii lui Dumnezeu si a lui Cristos” (Ap 20,6).

Ioan sublineaza foarte bine tensiunea care existd intre “filianta divina” si ”“filianta
diabolica”, prezentand in antiteza tipologia Isus si Iuda.

Isus condivide tot ceea ce este si ceea ce are, trasformand existenta sa intr-un dar a lui
Dumnezeu pentru toti. El ofera propria viatd ca “paine si vin”, alimente care existd doar
pentru a fi mancate si baute, pentru ca numai asa pot sa comunice viata si bucurie omului.
Oferind viata sa pentru altii alimenteza viata in alti si in el insusi: “Eu ofer viata mea
pentru ca apoi sa o regasesc” (In 10,17).

Iuda dinpotrivd, este “hot”, si face acest proces in sens invers. Ceea ce apartine tuturor
trece sa fie proprietatea sa esclusiva: ”... era hot si, cum tinea punga de bani, lua ceea ce
se punea induntru ...” (In 12,6). In loc si alimenteze pe alti, Iuda se alimenta de alti
cauzand moarte pentru alti si pentru el: “hotul nu vine decat sa fure, si sa ucida”
(In10,10), ”precum tatal sau este asasin de la inceput” (In 8,44).

A fi “fiu” ca atare nu este o conditie staticd, datd o datd pentru totdeauna, ci dinamica,
care se dezvoltd cu o activitate care se aseamana tot mai mult cu cea a lui Dumnezeu insusi.
Nu este suficient a fi botezat pentru a fi “fiu a lui Dumnezeu”. Este necesar ca botezul sa
nu fie considerat ca amintirea unui sacrament primit cdndva in timp, ci sd se actualizeze in
fiecare zi printr-o obligatie de fidelitate la o calitate de viatd, care sa fie capabila sa
depdseasca rdaul cauzat de setea de bani, dorinta de prestigiu si cautarea puterii. A fi cu
adevarat “fiu a lui Dumnezeu” inseamna a traduce in comportamente de
viatd “promisiunile batezimale”, pentru a colabora cu Isus la construirea impadratiei lui
Dumnezeu, renuntand volontar la cele trei false valori ale bogdtiei, ambitiei si puterii, care
promit sa fie posedate de om, dar care in realitate il poseda.

14a asa cuvantul (visul/proiectul) se ficu carne

Evanghelistul evitd temenul care ar fi sunat mai bine de “om”, pentru cd carne (gr. sarx)
inseamnd deplina umanitate legatd de pamant (3,6; 6,63). Visul pe care Dumnezeu il avea
asupra umanitdtii, incd inainte de creatie (1,1), s-a realizat intr-o existentd umand, si
plindtatea vietii straluceste intr-un om, vizibil, accesibil, palpabil (cf 1 In 1,1-13). Pentru
prima oard ia formd tangibila visul lui Dumnezeu, scopul creatiei sale: un om care are
conditia sa divina.

14b si a locuit intre noi
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Verbul ales de evanghelist (gr. skenoo) “a instala cortul” deriva din termenul gr.
skene ”cort”. Evanghelistul a folosit acest termen in loc de cel mai apropriat “a locui” (gr.
oikeo) pentru a se relega de tema prezentei lui Dumnezeu in ”cortul intalnirii” precum
este prezentat in cartea Exodului: "Moise la fiecare oprire lua cortul (gr. skenen) si o
instala in afara taberei, la 0 anumita distanta de tabara, si l1-a numit cortul intalnirii;
pentru ca in acest cort a intalnirii, pus in afara taberei, sa mearga oricine dorea sa se
consulte cu Yahve ... Cand Moise iesea, intra in cort, cobora o coloana de nori si rimanea
la intrarea in cort. Atunci Domnul vorbea cu Moise ... Asa Yahve vorbea cu Moise fata
in fata, cum un om vorbeste cu un altul” (Es 33,7.9.11). Cortul lui Dumnezeu, locul in care
locuia in mijlocul oamenilor, este acum un om. Isus, adevdratul sactuar de unde se
iradiaza viata lui Dumnezeu, face inutild si ineficace orice alt templu sau orice alt spatiu
sacru. Asa cum mai apoi loan va expune in cap. 4 intdlnirea lui Isus cu femeia Samariteansg,
este sfarsitd functia templului: “se aproprie ora in care nu veti da cult Tatdlui nici pe
acest munte si nici in Ierusalim ...” (4,21); “Iata locuinta lui Dumnezeu cu oamenii! El va
locui cu ei si ei vor fi poporul sdu si El va fi Dumnezeu cu ei” (Ap 21,3).

“Nu am vazut nici un templu in ea pentru ca Domnul Dumnezeu atotputernic, si mielul
sunt templul sau” (Ap 21,22).

Pentru a aduce cult lui Dumnezeu nu mai este nevoie de un loc privilegiat. A da cult lui
Dumnezeu inseamnd a prolunga forta de iubire pe care El insusi este si o comunicd. Un
cult care in loc sd ia ceva din viata omului o potentiazd, ficand-o de fiecare datd tot mai
asemanadtoare cu ceea a Tatalui.

14c si am vazut gloria sa

Viziunea ”gloriei” lui Dumnezeu, manifestatiunea tangibild a prezentei sale (Es 40,34-48)
nu mai este legatd de un loc material (Templul), nici conditionata si filtratd de particulare
ceremonii (Liturghii) si persoane (Sacerdotiu) ci straluceste in Isus.

A disparut distanta dintre Dumnezeu si om.

Pentru a cunoaste pe Dumnezeu nu este necesar sa mergem in locuri particulare, ci sa
intrdm in sfera iubirii, accesibild tuturor "unde doi sau mai multi se reunesc in numele
meu” (Mt 18,19), ceea ce se opune Talmudului care conditiona aceastd prezenta - Legii: ”...
cand doud persoane stau impreunad si intre ei este cuvantul Legii, Torah, la shekina (gloria)

insdsi std intre ei” (P.Ab. 3,3).

Isus va manifesta gloria sa in episodul nuntii din Cana (In 2), unde vechia aleanta
(testament) bazat pe observarea legii (apa) va fi schimbata cu cea noud fondata pe practica
iubirii (vinul). Gloria se manifestd in anuntarea unei noi relatii dintre Dumnezeu si om
care nu mai bazeaza pe ascultare legii ci pe asemdnarea in iubirea Sa.

Prin Isus nu numai cd se poate “vedea” gloria lui Dumnezeu, dar aceasta este comunicata
celor care cred si sunt astfel pusi in intimitatea divind, realizand unitatea dintre crestini si
Isus si dintre acestia si Tatdl: ”... si gloria pe care Tu mi-ai dat-o eu le-o dau lor pentru ca
sa fie una precum noi suntem una ...” (17,22).

Comunitatea de crestini este noul santuar de unde se iradiazd prezenta lui Dumnezeu,
care se traduce in opere de iubire fata de oameni.
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14d glorie pe care fiul unic o primeste de la tatal sau

Prin “"Fiu unic” sau ”“intdi nascut” se intelege - in cultura epocii - mostenitorul (cf Mt
23,37, gr. agapetos, Gen 22,2.12.16), cel care primeste tot ceea ce are tatal.

Gloria care strdluceste in Isus este aceiasi pe care o are Tatdl. Prezenta lui Isus manifesta pe
cea a Tatdlui. Iatd de ce in fata cererii lui Filip ”aratdni-1 pe Tatal si ne ajunge” (14,8), Isus
va rdaspunde: "de atata timp sunt cu voi si tu nu ma cunosti, Filipe! Cine m-a vazut pe
mine l-a vazut pe Tatal. Cum poti spune: aratani-1 pe Tatal? Nu crezi ca eu sunt in Tatal
si Tatdl este in mine?” (In 14,9-10). Filip - inca legat de mentalitatea religioasa traditionala
- incearcd sda separe Dumnezeu de om. Nu a inteles incd amplitudinea visului lui
Dumnezeu, nici puterea creativa a iubirii Sale. Nu concepe cad in om poate sd fie prezent si
sd se manifeste acel Dumnezeu pe care religia il coloca departe si inaccesibil. Singura
proba pe care Isus o oferd a acestei comuniuni cu Tatdl, nu consistd in argumentatii
teologice, nici in citatii scripturistice, ci in actiunea sau comportamentul sdu.

Proba prezentei Tatdlui in Isus, precum in orice om, nu sunt atestate de ortodoxia teologica,
ci de operele care realizeazd fdra incetare activitatea creatoare a lui Dumnezeu, prin
gesturi concrete care comunicd viatd si creazd situatii ambientale care favorizeaza
iubirea: “Tatal care este in mine realizeaza operele sale. Credeti-ma: eu sunt in Tatal si
Tatél este in mine; cel putin, credeti pentru insasi opere mele” (In 14,10-11).

14e plinatatea iubirii fidele

gr. plares charis kai aletheia, literar: plin de iubire si adevar.

Termenul grec charis inseamnd o iubire generoasa care se traduce in dar. Un alt termen
folosit de evanghelist este grecul aletheia, traduce din ebraicd emet, care inseamna ferm,
real. Cu acesta evanghelistul sublineaza calitatea care face o iubire adevarata: fidelitatea.

Am putea traduce expresia cu “plindtatea iubirii fidele”, care este caracteristica lui
Dumnezeu. O iubire fideld care nu se lasa conditionatd de raspunsurile oamenilor.

Ioan se reface la manifestarea divind din Sinai cu revelatia asupra a cine este Yahve
(Es34,6):

”"Yahve, Yahve, Dumnezeu indurator si milostiv ...” (Ebr. Rab chesed emet).
Plindtatea lui Isus este insasi plinatatea iubirii Tatalui.

Afirmatia cd plinatatea lui Isus si a Tatdlui este o ”plinatatea a iubirii fidele” pregateste
definitia teologicd “Dumnezeu este iubire” (1 In 4,8).

Dumnezeu este iubire e orice manifestarea de-a sa fatd de om nu poate fi decat o
comunicare a iubirii, o iubire care nu naste din nevoile omului, dar o anticipeaza (Rm 5,8;
11In 4,10).

O iubire gratuitd, inconditionatd care acticipeaza insasi creatura si ii este cauza. O iubire
care serealizeazd in ddruirea de sine insusi pentru a comunica bogitia sa.

Fidelitatea iubirii care-l impinge pe mire sa mai caute incd mireasa adultera oferindu-i o
iubire de o calitate neintdlnitd. “Daca tu ai cunoaste darul lui Dumnezeu!” (4,10) va spune
Isus femeii Samaritence care nu reprezintd atat o femeie nelinistita ci este figura poporului
din Samaria care pe langa Yahve mai adora incd alte cinci divinitati (2 Re 17,29-33).
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Fidelitatea iubirii care-1 impinge pe Isus sd se ofere chiar si discipolului tradator (13,26 ss).
In ultima cing, Tsus il apara pe Tuda de investigatiile inchizitorii ale altora cu un gest care
vrea sa fie expresia iubirii preferentiale. A oferi unui comensal o bucatad de paine inmuiata
in sos era un semn de respect: oferind aceastd bucatd lui Iuda, Isus nu numai cd nu-I
demasca, dar cu un gest de iubire il protejeaza de ceilalti. Isus cu taie nici méacar cu cel care
statea sa-1 tradeze si va fi instrumentul mortii sale: El nu a venit sa judece, ci sa salveze, sa
dea viatd si nu sd distrugd (In 12,47). Urii mortale ale lui Iuda Isus rdaspunde oferindu-i cu
painea iubirea sa vitald (In 13,26). Tot asa si pentru alte personaje ale evangheliei pe care
Isus incearca sd le recastige cu forta iubirii sale, de la Petru la Toma, pand la insusi ucigasii
sdi la care oferd - prin iertare - o iubire pe care ura nu a fost capabild sa o invinga. Lumina
iubirii Sale pe cruce straluceste mai mult ca niciodatd intre intunericul urii. Isus incarneza
o iubire fideld care nu condamna oamenii, dar incearcd mereu sd comunice viata: “Tata,
iarta-i, pentru ca nu stiu ceea ce fac” (Lc 23,34).

16 Proba este ca din plinitatea sa noi toti am primit o iubire care corespunde iubirii sale

gr. kai charin anti charitos. “Anti” vrea sa exprime momentele de iubire care se succed,
intr-o maniera crescanda fara sfarsit si fard nici o limitd in afara de aceea pusa de om.

Singura probd pe care o poartd comunitatea crestind a acestei experiente de iubire primitd
este un raspuns de iubire. Rdspunsul omului atrage raspunsul Tatdlui. Celui care produce
iubire, Tatdl ii comunicd o capacitate si mai mare de iubire (Mt 13,12) prin eliminarea
progresiva a acelor aspecte care impiedicd eliberarea intregii capacitatii de iubire pe care
omul o are. Este actiunea viticultorului care curdtd ramurile permitdnd acestora sa
producd mereu mai mult rod (In 15,2).

Cu cét este mai mare raspunsul omului la iubirea altora cu atat mai mare va fi efuziunea
Spiritului “farda masura” (In 3,34), actiune dinamicd care permite omului sd ajungd
plindtatea vietii realizand visul lui Dumnezeu asupra umanitatii.

Evanghelistul sublineazad cd aceasta experienta de iubire a ajuns la intreagd comunitate
("noi toti” gr. emeis pantes). Esperienta si parteciparea iubirii-viata este specifica
crestinului: “noi toti”.

Transmiterea mesajului lui Isus nu trebuie facutd prin anunturi doctrinale ci prin
transmiterea perceptilor vitale care comunica viata.

In timp ce formuldrile teologice sunt inevitabil neadeguate fiind exprimate cu un limbaj si
o culturd destinat schimbarii in timp, gesturile care comunica viata sunt intelese universal
ti in orice epocd.

Din acest motiv mandatul final a lui Isus dat discipolilor sdi nu este atat cel de a anunta o
noutate teologicd, ci practicarea si transmiterea unei calitdti de iubire pe care omul inainte
nu a cunoscut niciodatd: “a face discipoli in toate natiunile, imergandu-le in numele
Tatalui si al Fiului si a Spiritului Sfant si invatand tot ceea ce v-am comandat ...” (Mt
28,19-20).

Isus nu i instituie pe ai sdi in anuntarea unui mesaj, ci in practicarea acestuia. Nu-i trimite
sd invete o doctrind ci sa o practice. Este aceasta conditia care asigurd prezenta Sa: ”si iata:
Eu sunt cu voi in toate zilele ...” (Mt 18,20).
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Iubirea care comunica viata trebuie sd preceadd comunicarea mesajului si nu invers. Isus
instituie pe discipoli sdi de a “practica si invata” mesajul Sau (Mt 5,19). Prima trebuie
transmis perceptiile vitale si apoi - o data ce acestea au ajuns la efectul lor - se comunica
mesajul.

17 Pentru ca Legea a fost data prin Moise, dar iubirea fidela a existat prin Isus Mesia

Evanghelistul sublineaza ca Moise a fost un simplu mediator intre Dumnezeu si popor.
Lui Moise legea este “data”, nu este el autorul, ci un simplu trasmetitor (Dt 9,11; 10,4).

Pentru Isus rolul este diferit. “Iubirea fidela” a existat prin el insusi, asa cum “prin El
totul a inceput sa existe” (1,3; 1,10).

Este iubirea care creazd si comunica viata. Legea nu o poate face pentru ca in timp ce
iubirea este o realitate interioard omului, legea va fi mereu un cod de comportament
extern.

18 Dumnezeu nimeni nu l-a vazut; unicul Dumnezeu, cel care este in intimitatea Tatalui,
acesta ne-a fost revelat

Unicul (gr. monogenes, lit. de un uni¢/monos genere/genos), care nu insemand “singurul
generat”. La Vetus Latinvs traducea corect cu “unicus” in loc de singur. Monogenes este
folosit de evanghelist pentru a indica unicitatea lui Isus asa cum evreiescul Yachid "unicul
pretios” este folosit in Gen 22,2.12.16 pentru Isac fiul lui Avram, (cf monogenes folosit
pentru Isac in Ev 11,17). Isac nu a fost singurul fiu a lui Avram (cf Ismael, Gen 16),
ci ”alesul”, preferatul, adica cel mai important.

Evanghelistul contrazice ceea ce insdsi scriptura aferma. Nimeni - scrie Ioan - nu a vazut
pe Dumnezeu. Dar in Biblie se gaseste clar pasaje in care multe personaje l-au vazut: Moise
cu Aron, Nabad, Abiu si saptezeci de batrani in momentul concluderii aliantei pe Sinai: ”ei
l-au vazut pe Dumnezeul lui Israel ... Si cu toate aceste au mancat si au baut” (Ex 24,10-
11; 33,11; Nm 12,6-8; Dt 34,10). Cu afirmatia sa, evanghelistul vrea sa relativizeze
importanta acestor afirmatii: nimeni nu l-a vazut niciodatd pe Dumnezeu. De aceea toate
descrierile care au avut loc sunt toate partiale, limitate si uneori false. Excluzdnd unele
persoane, de fapt evanghelistul il exclude chiar si pe Moise.

Apare in Prolog pentru prima oard definirea lui Dumnezeu ca si “Tata”. Pentru a intelege
bine aceastd importantda afirmatie este necesar sda cunoastem semnificatia paternitatii in
cultura epocii. In concepirea fiilor este tatil care are rolul principal si determinat. Este din
sdmanta sa, depusd in corpul femeii, cad se naste fiul. Rolul femeii este acela a unei simple
imbubadrii; ea nu transmitea nimic fiului care primeste viata direct de la tatal.

Afirmand ca Dumnezeu este Tatd, evanghelistul doreste sd spund cd numai de la El primit
viatd. Dumnezeu este numit tatda pentru ca este cel care printr-o iubire perpetud comunica
viatd.

Numai Isus, unicul, prin experinta sa personald si intima poate face cunoscut cine este
Dumnezeu. Fraza: “El ne-a fost revelat (explicat)” face legdtura dintre prologul care se
termina si prezentarea evanghelicd care urmeaza.
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Evanghelistul invita cititorul sa fie atent fatd de persoana lui Isus care din acum inainte va
incepe sd fie prezentat, pentru cd numai in El - unica revelatie a Tatalui - se poate
cunoaste adevdrata fata a lui Dumnezeu.

De aceea este necesar sd uitdm ceea ce stiam despre Dumnezeu pentru a invata de la Isus.

Este importanta afirmatia lui Ioan. Nu trebuie sa plecim de la o idee preconceputd de
Dumnezeu pentru ca apoi sd concludem cé Isus este exact ca El.

Orice idee de Dumnezeu care nu poate fi verificatd in ceea ce Isus a spus sau a facut este
eliminatd. Aceastd operatie facutd in mod magistral de Paul in scrisoarea cdtre Romani,
unde verificd si rectificd imaginea lui Dumnezeu cu ceea ce a cunoscut de la Isus, iar
imaginii unui Dumnezeu care acuza pe oameni contrapune un Dumnezeu care justifica si
iarta (Rm 8,31-39).

Numai asa putem evita devierile posibile in realizarea visului lui Dumnezeu si orice om va
intelege si experimenta cd: conditia divina la care Tatdl ne cheama nu se foloseste pentru a
domina ci pentru a servi, nu ne ridica deasupra altora dar ajutd sa ridice pe altii.

15/03/2014 Roma - PMD
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